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1. PRISPEVEK
(Ottaviano Turrioni, ministr BS OFS Cannara - Perugia,
ve spolupraci s br. Alfredem Parambakathu OFMConv., Generalnim asistentem OFS )

HISTORICKY RAMEC
Uvod

Obdobi zivota svatého FrantiSka (1182-1226) je zahrnuto do obrovského fenoménu socialni,
ekonomické a nabozenské obnovy a znovuzrozeni, kterd probiha v prabéhu XI.-XIII. stoleti, béhem
nichz feudalni spole¢nost vstupuje do krize a pomalu se formuje novy fad, obecnéjsi a civilngjsi,
doprovazeny novymi a zajimavymi nabozenskymi sméry.

V cirkvi jiz dlouho existuji dvody korupce a sekularity na rtiznych urovnich: zasahy politické moci
(cisafi Svaté tiSe fimské, pocinaje Karlem Velikym — IX. stoleti) pfi jmenovani biskupti, téz papez
vyrazné piispél ke snizeni stupné moralky u mnoha ¢lent cirkevni instituce.

1. Reformni hnuti benediktinského pivodu.

Fenomén, ktery se zapsal do historie jako ,,reformni hnuti* cirkve, zacal v klastefe Cluny (Francie),
zalozeném v roce 910, za G¢elem navratu cirkve k evangelnimu ptivodu. Byl usnadnén navratem k
puvodni feholi svatého Benedikta. Sila tohoto klastera, ktery se brzy stal centrem vysoké duchovnosti,
zavisela na skutecnosti, Ze papeZz ucinil opata piimo zavislym na Svatém stolci, zbavuje ho biskupské
jurisdikce, jde o ,,revoluci® s respektem ke zvyklostem doby, kdy bylo bézné, ze moci biskupa byli
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Ptiklad Cluny nasledovaly klastery Camaldoli (zaloZzeny sv. Romualdem v roce 1012), Vallombrosa
(St. Giovanni Gualberto, 1036) a dalsi, jako jsou kartuziani (Sv. Bruno z Kolina nad Rynem, 1030 -
1110) a cisterciaci (sv. Roberto z Molesme, 1024 — 1111 a téz St. Bernardo from Chiaravalle, 1090 -
1153).

2. Evropska obnova

Prispévek téchto klasternich fadt k zesileni povédomi o navratu k evangelickému duchu, v kombinaci
s novymi perspektivami zivota spojenymi s rodicim se fenoménem ,,Evropského znovuzrozeni* po
roce 1000, byl pozoruhodny.

Znovuzrozeni determinovalo nékolik faktorti: konec barbarskych invazi, zna¢ny demograficky nartst,
upadek feudalismu jako politického systému, rozmach mést, hospodaisky a kulturni rozvoj a
samoziejmé hnuti reformy cirkve, které bylo zatiZeno dvéma rozsifenymi zly : svatokupectvim
(ziskdvanim cirkevnich uradf) a konkubinatem (porusovanim cirkevniho celibatu). Tato zla byla silné
spojena s politikou zasahovani do zivota cirkve, a to jak ze strany imperidlni politické moci, tak ze
strany sekuldrniho feudalismu.

V boji, ve kterém se cirkev snazila vyvézat z cisafské moci, se objevuji dvé postavy papezi,
obnoviteld jeji svobody: MIKULASE II (980-1061) a ptedevsim REHORE VII (kolem 1015-1085).
Mikulas II zahgjil silnou akci zaméfenou na odstranéni volby papeze duchovenstvem a fimskym
lidem se souhlasem cisaie: papeze zvolila pouze kardinalska kolegia (synod z r. 1059). Kontrast se
vyostiil u papeze Rehote VII. a cisafe Jindficha IV. Byli hlavnimi protagonisty takzvaného ,,boje o
investituru®, coz je fenomén, ktery trval nckolik desetileti a skonCil v roce 1122 Wormskym



konkordatem, kompromisem, zdrojem budoucich svari, ktery ale prozatim znamenal uznani
autonomie papezstvi.

3. Od klasterni spirituality ke zrodu nové laické spirituality

Byly zminény klasterni fady. Zékladem jejich navrhu na kiest’ansky zivot byla vira, ze svétska realita
je zdrojem duchovniho nebezpeci, a ze pouze individualni vztah s Bohem, zity v odfikani a strohosti
zivota v klasStefe, mlize otevfit cestu ke spase. Vize, samoziejmé opacna k té, kterou nachazime u
svatokupeckych a konkubinatnich duchovnich, vénujicich se svétskym zajmiam. V kazdém piipadé,
1 kdyz ¢innost mnichti také udrzovala ve své struktute prvky kontaktu s feudalnim systémem (ptvod
mnoha mnicht byl ze $lechtickych rodu, zaloZeni opatstvi bylo Casto financovano Slechtici...), se
tento idedl po dlouhou dobu zivil velkym nabozenskym zapalem, ktery dokazal ptildkat mnoho lidi.
Velké zmény, které se ve spolecnosti odehraly po roce 1000, vSak mély dopad i1 na cesté zivota v
cirkvi, ktera chce pfinést evangelium do kazdodenniho zivota, cirkev pro svét a myslenka, ze 1 laici
mohou Zit poselstvi evangelia ve svém kazdodennim zivoté. Opravdu nova mys$lenka ve srovnani
stim, co se vé&filo - Ze kiest'anské dokonalosti je mozno dosdhnout pouze v ,,comptemptus
mundi“ (opovrzeni svétem), dodrzovanim klasterniho nebo poustevnického Zivota s odmitdnim
spole€nosti a svétskych zaleZitosti.

Silna touha po navratu k duchu evangelia vSak v nékterych ptipadech vyvolala polemické postoje,
opozici vici cirkvi a korupci té ¢asti jeji hierarchie, kterd méla posveécovat jeji misi. Hnuti jako Katafi,
Valdensti, Arnaldisté, Umiliati se zrodila jako protest proti tomuto stavu véci, ale zaSla mnohem dale
a zacala podporovat nauku povazovanou za heterodoxni a jako takovou odsouzenou cirkvi (koncil ve
Veroné, 1184).

4. Kajici tradice a jeji vyvoj po roce 1000

V historii cirkve ma kajici hnuti velmi starobyly piivod. Zahrnovalo ty, ktefi se po kitu rozhodli
prizpusobit sviij zivot Bozi vili. Konzistence v§ak nebyla vzdy respektovana: pro ty, ktefi pokracovali
v pachéni zavaznych htichi, bylo mozné odpusténi, pokud by skute¢n€ zmeénili sviij vnitini Zivot a
kazdodenni chovani pokanim, které spocivalo v modlitbach, abstinenci a almuzné... Ur€eni "pokéni"
znamenalo pro kazdého vyjadfit svou vili béhem vefejného obfadu za piitomnosti biskupa,
pfijimajiciho novou podminku viditelného Zivota: sedadlo v zadni Casti kostela, poloha na kolenou,
opotiebovany habit, oholeni hlavy, dlouhé vousy... Teprve poté, co ub¢hl ¢as stanoveny pro pokani,
bylo mozné pfijeti do kategorie nebo Radu kajicnik®l, jejich Zivotni styl, kromé zajisténi skromného
obleceni (tuniky), musel zahrnovat odmitnuti provadéet prace, které by mohly byt Skodlivé pro dusi
¢lovéka, naptiklad obchodni a finan¢ni €innosti a také ucast na populdrnich oslavach a prehlidkach.
Rovnéz bylo zakazano nosit zbran€ a Gcastnit se valek.

DalS8imi charakteristikami Zivota kajicnika byl piist podle stanovenych cirkevnich pravidel, zejména
ve tfech vyro¢nich pustech: o Velikonocich, po Letnicich, o Vanocich; dobrovelné bi¢ovani bylo
také povazovano za trest, ktery nahrazoval ostatni; pout’, kterd bude vykonana na vzdalena mista
znacného nabozenského vyznamu, byla formou pokéni, praktikovanou v kazdém stoleti. Dalsi kajici
podminkou, kterou si mohli vybrat jak mnisi tak laici, bylo uzav¥eni se, izolace od svéta, aby hledali
pouze Boha.

5. Laici, smérujici k ,,bratrskym spolecenstvim*

Odrazy velkych ekonomickych a socidlnich transformaci se objevily také ve vyvoji ,,kajiciho stavu®:
Jiz neni ,,inikem ze svéta® v individudlnich pojmech za Gcelem dosazeni kiestanského ideélu, ale



,bytim ve sveété®, které stavi evangelium do stfedu pozornosti s cilem napodobovat chudého a
pokorného Krista.

Toto vzepéti k tak vysokému idealu shromazdilo mnoho laickych véficich, diky jimz vznikly skupiny
nebo ,,bratrska spolecenstvi Zenatych a celibatnich lidi, kteti si adoptovali i bez nutnosti spole¢ného
souziti stejny zadvazek kajiciho Zivota, stejné ,,Propositum vitae* (srov. Fr. RIVI, FrantiSek z Assisi a
laici své doby, Fada TAU / 2, Rimini 2004, s. 64).

Moudrost papeze Inocence III (1160-1216), vitajiciho nova laickd hnuti v katolické cirkvi,
upiednostiiovala kajici hnuti: byl to on, kdo znovu otevtel pfipad Kajicich a schvalil je dopisem z
cervna 1201. Obsahoval navrh, kterym byl regulovan stav zivota Kajicich: pokora, trpélivost,
dobrocinnost, plst a modlitby byly jejimi inspirativnimi principy. Mizeme tedy uvazovat o Tretim
fadu kajicich, formé zivota, ktera n¢jak ptedchazela frantiSkdnskému tfetimu tadu.

Bude to az mimotadna lidska a nabozenska zkusenost Frantiska z Assisi, ktera ukonc¢i dlouhy proces
obnovy kajiciho stavu. ,,V ném je mozné uchopit souc¢asné€ vrchol nejautentictejsi lidské a kiestanské
aspirace laika a nejzarivejsi navrh feSeni ... “(o. RIVI, Frantisek z Assisi ... str. 72). Jeho piiklad, jeho
slova podnécuji pisobivy rozkvét muzl a Zen, kteti se v riznych formach vydaji cestou kiestanské
dokonalosti.

6. FrantiSek kajicnik

Kdyz FrantiSek pochopi, Ze svody svéta (penize, sen o sob¢ jako rytifi, ucast na zkusenostech veselé
party svych spole¢niki ...) nejsou schopny dat jeho zZivotu hluboky smysl, zahaji vnitini cestu pfi
hledéni nového zivotniho stylu, ktery povede k objeveni a ziti ustfedniho bodu evangelia.

Na zacatku své nové nabozenské zkusenosti pocit'uje FrantiSek volani kajici duchovnosti, jak to on
sam piSe ve své Zavéti:

Pan dal mné, bratru FrantiSkovi, abych takto zacal délat pokani: kdyZ jsem jeSté vézel v hrisSich,
zdalo se mi nesnesitelné hrozné, mél-li jsem se setkat s malomocnymi. Proto sam Pan mé dovedl
mezi né a prokazoval jsem jim skutky milosrdenstvi. A kdyZ jsem od nich odchazel, pak to, co se
mi zdalo hrozné, promeénilo se mi v radost pro dusi i télo. Potom jsem uZ dlouho nevahal a
opustil jsem svét.

Vyraz ,,opustil jsem svét* by v§ak nemél byt chapan jako uték ze svéta do ticha klastera nebo zivota
v lese ¢i v horské poustevné: izolace, ve které FrantiSek a jeho prvni spolecnici Ziji je ,,obecné
V pohybu, ktery viibec nevylucuje kontakt se svétem...“ a jeho touha ,pfetvaret se podle podoby
svatého evangelia“ ho mohla pouze posunout smérem k apoStolskému Zivotu, tj. aktivnéjSimu Zivotu
mezi lidmi (G. CASAGRANDE, Rad pro laiky. Pokdni a kajicnici ve tfindctém stoleti, u Frantiska
Z Assisi a v prvnim stoleti frantiskanské historie, Turin, 1997, s. 238).

Je to sam Tomas z Celana v Prvnim zivotopise (35), ktery zdiraznuje, ze si FrantiSek byl védom toho,
ze byl poslan Bohem, aby k Nému vedl duse, pro které zemftel, a pokud mame vétit ActusFioretti
(kapitola XVI), FrantiSek si tim byl jisty proto, Ze se uchylil k rad¢ bratra Silvestra a sv. Klary. Ale i
Innocenc III. ho také povzbudil, aby pokracoval v kazéani, jak vypravi Tomds z Celana (Druhy
zivotopis, 17), kde piSe:

Nato zacal FrantiSek podle plné moci, kterou od papeZe dostal, rozsévat sémé ctnosti, chodit po
méstech i vesnicich a se zapalem kazat.

Kézani ur¢ené v§em: muzim i Zenam, mladym 1 starym, zdravym 1 nemocnym, délnikiim a rolnikiim,
Slechticim a prostym lidem ..., poselstvi obraceni a pokani k diislednému ziti evangelia. Téma
,pokani je ustfedni v zivoté svatého a v jeho kazani. Jaky je jeho obsah?



Ob¢ verze Dopisu véficim lze povazovat za jadro jeho ,,norem Zivota a spasy” (A. FREGONA,
Sekularni frantiskansky rad cit., S. 83), které se z lasky k Bohu stavaji konkrétnimi v lasce k bliznimu
1 nepratelim, v milosrdenstvi, lasce, pokoie, Cistoté, jednoduchosti, opovrzeni pro télo a jeho
zlozvyky, Casté zpovédi a eucharistickém spolecenstvi ... To jsou znamky zivota, ktery FrantiSek a
jeho prvni spolecnici nabizeji v kontaktu s lidmi, v kazanich, ktera ptinaseji pokoj a radost, schopnych
zvysit rostouci pocet lidi, zenatych a celibatnich, ktefi se rozhodli Zit jako kajicnici, kteti zistavaji ve
svych domovech, aniz by se vzdali své rodiny a své prace.

Zavér

Stav dobrovolného pokani tedy existoval od starovéku a byl formou Zivota, kterou cirkev uznavala
pro laiky, ktefi ji chtéli pfijmout, a kterd mlze byt vyjadiena v riznych formach. Odlisnd, nové a
puvodni byla ,,forma Zivota“, kterou naznacil FrantiSek pro laiky, kterd byla zdkladem intenzivniho
oziveni kajiciho hnuti, zejména ve stiedni a severni Italii: fenomén tak znacny, ze byl uznén fimskou
kurii.

Dostavame se tak k vydani Memoriale Propositi z roku 1221.



